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UCZNIOWIE ELIASZA 1 ELIZEUSZA
U zrodel innosci monastycyzmu orientalnego

W poblizu jednego z najwigkszych seminariow duchownych na Bliskim
Wschodzie w Maara, potozonego w Syrii obok sanktuarium maryjnego w Sayd-
naya, a nalezacego do wspolnoty syroortodoksyjnej, znajduje si¢ klasztor i pu-
stelnia Eliasza. Wysoko na plaskowyzu znajduje si¢ ciag grot, w ktorych miesz-
kali mnisi, gdzie takze na malenkich potkach skalnych uprawiali ziemig.
Patrzac stamtad na rozlegla doling Damaszku, swiadczyli ci orientalni mnisi od
antycznych czaséw o innym wymiarze zycia. W okolicach miasta $w. Pawla,
,,w ktorym wszystko sie zaczelo™', a ktore w przekonaniu chrze$cijan od IV
wieku posiadalo takze relikwie gtowy $w. Jana Chrzciciela (do dzi$ przechowy-
wanej w wielkim meczecie Ommayadow, a dawnej katedrze chrzes$cijanskiej)
nie mysleli oni o nawiazaniu do wydaloby si¢ oczywistych postaci sw. Pawla
czy Jana Chrzciciela jako prekursoréw zycia monastycznego, lecz przywotywali
postacie prorokow Starego Testamentu, Eliasza i Elizeusza.

Tymczasem $w. Atanazy, ojciec monastycyzmu na wschodzie i zachodzie
Imperium Romanum, w swoim Zywocie $w. Antoniego, opata® odwoluje sie —
jako do zroédia inspiracji $w. Antoniego — do ewangelicznych wskazan. Teksty
monastyczne z tego okresu jako przyklad i ideal zycia dla mnichow ukazuja
albo wspdlnote pierwotnego Kosciota (pachomianie), albo zycie sw. Pawia

! Zob. Przeméwienie Jana Pawla II w Memoriale S. Paolo w Damaszku, 5 maja 2001 w Da-
maszku, w: Insegnamenti di Giovanni Paolo 11, XXIV, 1, 294-295; por. JAN PAWEL 11, Dzieta ze-
brane, XIII pielgrzymki do Azji, Afryki, Australii i Oceanii, Krakow 2009, 292-308 .

28W. ATANAZY ALEKSANDRYISKI, Zywot Swietego Antoniego; SW. ANTONI PUSTELNIK, Pi-
sma, tham. Z. Brzostowska i inni, Wstep i komentarz E. WIPSZYCKA, Warszawa 1987.
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Apostota. W odréznieniu od nich wigkszo$¢ autorow patrystycznych z terenow
Syrii widziata prekursoréw zycia monastycznego w osobach prorokow Eliasza
i Elizeusza®. Zaré6wno moéwiacy po grecku Jan Chryzostom, jak i $piewajacy
swoje hymny w jezyku syriackim $§w. Efrem, wlasnie w osobach tych prorokow
widzieli wzér dla mnicha i zarazem prefiguracje ich powotania. Sw. Janowi
Chryzostomowi nie przeszkadzat w tym zachwyt nad $w. Pawlem, ktorego uwa-
zat za wzor chrzescijanina.

W przytoczonym kontekscie zastanawiajaca, cho¢ niebudzaca juz zdziwie-
nia, jest duza liczba odwotan i komentarzy w $srodowisku syryjskim do wyda-
rzen opisanych w Pi$mie Swietym, a ktérych bohaterami byli prorocy Eliasz
i Elizeusz'. W literaturze przedmiotu trwa dyskusja, czy jest to wpltyw tego, ze
chrzescijanstwu syryjskiemu w duzym stopniu nadali wyraz uciekinierzy z Pa-
lestyny. Zdaniem starszych badaczy, wtasnie ten charakter judeochrzescijanski
doszedt do gltosu w przyjeciu Eliasza i Elizeusza za figury Zycia monastyczne-
go. Wida¢ bytoby w tym wptyw judeochrzescijanstwa na wspolnoty postuguja-
ce sie jezykiem aramejskim’. W sposob szczegdlny zagadnieniu wptywu jude-
ochrze$cijan na pierwsze wspolnoty monastyczne na terenie rzymskiej Syrii
poswiecil swoj artykut A. Guillaumont®. Koncepcje te prezentuje takze w swojej
ksiazce dostepnej w jezyku polskim’.

Wielu jednak autorow, szczegélnie z terendw chrzescijanstwa syryjskiego
z Bliskiego Wschodu, sadzi, ze w monastycyzmie odwotujacym si¢ do tradycji
tych mnichéw dochodzi do glosu specyficzna teologia Kosciota syryjskiego.
I cho¢ nie sposob nie zgodzi¢ si¢ z faktem wystgpowania roznic i specyficznych
elementow w odniesieniu do réznych przejawow zycia monastycznego, jak i ich
zwiazku z teologia, tym niemniej proba ich analizy jako zjawiska zupehie nie-

> W jezyku polskim warte polecenia sa trzy opracowania dotykajace bezpo$rednio omawianej
tematyki. Sa to: E. WIPSZYCKA, Charakter i formy ascetyzmu syryjskiego, w: TEODORET Z CYRU,
Drzieje milosci Bozej, red. K. AUGUSTYNIAK, R. TURZYNSKI, (Zrédta Monastyczne 7), Tyniec
1994, 21-22; V. DESPREZ, Poczqtki monastycyzmu. Dzieje monastycyzmu chrzescijanskiego do
Soboru Efeskiego (431), t. 1-2, ttum. J. Dembska, red. M. STAROWIEYSKI, (Zrodta Monastyczne
21-22), Krakow 1999, 9-36; A. GUILLAUMONT, U Zréde! monastycyzmu chrzescijanskiego, tham.
S. Wirpszanka OSBap, t. 1 i 2, ZM 37-38, Tyniec 2006; J. ZELAZNY, Ruchy ascetyczne, w: Zarys
literatury patrystycznej kregu jezyka syryjskiego, Krakow 2011, 175-190.

*E. POIROT, Les prophétes Elie et Elisée dans la lltterature chrétienne ancienne, Brepols
1997, zob. rozdziaty temu po$wigcone, a wigc kolekcjg cytatow dotyczacych egzegezy 147-168
oraz ich interpretacjg 445-457, zob. takze kontekst antiochenski 433—443.

5Zob. L. LELOIR, La pensée monastique d’Efrem et Martyrius, w: Symposium Syriacum
1972, ,Orientalia Christiana Analecta” 197 (1974), 105-134, od 105.

¢ Monachisme et éthique judéo — chrétienne, ,,Recherches de Science Religieuse” 60 (1972),
199-218. Zob. J. BERNARD, L’idéal de sainteté des Moines de Qumran, w: Le monachisme Sy-
riaque aux premiers siécles de I’ Eglise Ile — début VII siécle, Patrimoine syriaque, Actes du col-
loque V, red. E. KABBANI, Antelias (Liban) 1998, 40-51.

7 A. GUILLAUMONT, U Zrddel monastycyzmu chrzescijanskiego, t. 1, Tyniec 2006, 54-98.
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zaleznego 1 niemajacego swoich korzeni w catym Kosciele jest, delikatnie mo-
wiac, nieprawdziwa®. Niemniej pozostaje kwestia otwarta: odwotanie do proro-
ka ze Starego Testamentu to jedynie rys dodatkowy czy tez znak innych korze-
ni, innych idei stojacych takze u poczatkéw ruchu. Wigkszos¢ badaczy zajmuje
stanowisko posrednie. Wydaje si¢ jednak, Zze miato to zwiazek nie tylko z samy-
mi poczatkami chrze$cijanstwa na tych terenach, ale byto wyrazem specyficznej
eklezjologii, jaka charakteryzowata te wspolnoty.

Sprobujmy najpierw uporzadkowaé dane historyczne odnoszace si¢ do gene-
zy ruchu monastycznego na tym terenie, jak i do odwotan do Eliasza Elizeusza
w monastycyzmie syryjskim, ktore zachowaty si¢ w literaturze tamtego okresu.

1. Zwiazki monastycyzmu syryjskiego z ruchami ascetycznymi na tym
terenie

Omowmy na wstepie koncepcje zycia i funkcjonowania Kosciota w pierw-
szych wspolnotach syryjskich chrzescijan poprzez pryzmat szczegodlnej postaci,
szczegblnego $wiadka, jakim dla chrzescijan tego kregu kulturowego jest tzw.
bnay qyama (syr.), czyli syn przymierza. Rysuje si¢ on jako jeden z charaktery-
stycznych elementow struktury syryjskiego Kosciota. Tradycja dotyczaca jego
osoby jest obserwowana od najstarszych pism literatury syryjskiej. Wyjatkowo
dobrze jest poswiadczona w dzielach §w. Efrema i Afrahata. Szczego6lnie u tego
ostatniego utozsamia si¢ czgsto z ihidayo. To utozsamienie, zdaniem wspotcze-
snych badaczy, jest jednak btedne. Przywotana kategoria ,,syna przymierza” jest
szersza w swoim znaczeniu.

Syn przymierza to po prostu ochrzczony, a wigc ten, ktory decydujac si¢ na
chrzest postanowit sta¢ si¢ heroicznym $wiadkiem Chrystusa. Wydaje sig, ze
w pierwotnym chrze$cijanstwie syryjskim chrzest nie byl traktowany jako po-
czatek inicjacji, ale jako jej zwienczenie. Uczniem Jezusa stawal si¢ cztowiek
poprzez wiarg, poprzez wiarg otrzymywat od Boga przebaczenie i usprawiedli-
wienie. Wybrany i sprawdzony decydowat si¢ na podjecie trudu swiadectwa ca-
tym sobg i stawat si¢ jednym ze zbawionych’. Wysokie wymagania, jakie w tej

# Podobna oceng takiego podejscia, zaprezentowanego m.in. przez SHAFIQ ABOU ZAYD
w jego lhidayutha. A study of the life of Singleness in the Syrian Orient. From Ignatius of Anti-
och to Chalcedon 451 A.D., (Oxford 1993) prezentuja inni autorzy, zob. recenzja w: Aram (V.
V 1&2 1993), 674-675. Z podobnymi probami interpretacji spotkatem si¢ podczas sympozjum
Patrimoine Syriaque w Antelias (zob. Le monachisme Syriaque. Aux premiers siécles de I’Eglise
11+ début VII siecle, v. 1, Patrimoine syriaque Actes du colloque V, red. E. KABBANI, Antelias
(Liban) 1988.

% Zob. H. PIETRAS, Eschatologia Kosciola pierwszych czterech wiekéw, Krakoéw 2007, por.
szczegoOlnie z rozdziatem II: Pierwszy milenaryzm wedlug Apokalipsy sw. Jana Apostota (24-30)
11IL: |, Juz i jeszcze nie” wedtug Ojcow Apostolskich (31-41).
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tradycji stawiano synom przymierza (by¢ moze, jak sugeruja teksty, wiazato sig
to z wezwaniem do catkowitej wstrzemigzliwosci seksualnej), powodowaty, ze
decydowano si¢ na to stosunkowo p6zno'®. Byli wiec synowie i corki przymie-
rza tymi, ktorzy rzeczywiscie weszli w $ciste przymierze z Bogiem 1 stali sig
Jego swiadkami. Wysokie idealy zycia, wstrzemig¢zliwos¢, modlitwa czynito
z ich wspolnot mate grupy pre-monastyczne. Jesli do tego dojdzie autorytet, ja-
kim cieszyli si¢ w Kosciotach, wida¢, ze odgrywali duza role takze instytucjo-
nalna jako wspolnota chrzescijan juz wtajemniczonych.

Tymczasem inna posta¢ ze wspolnot chrzescijanskich na tym terenie, ihido-
Jjo, to ten, kto dla krolestwa $wiadomie rezygnuje ze wszystkiego (takze z posia-
dania wlasnej rodziny) lub, jak podkresla Afrahat, syn jedynego Boga. Przymie-
rze nabiera aspektu indywidualnego, osobistego, staje si¢ relacja pomigdzy
cztowiekiem i Bogiem, bez posrednikow i bez wspolnoty. Termin ten dopiero
w V i VI wieku przyjmie znaczenie anachorety. Oczywiscie, ihidojo to takze qu-
adiszuto, czyli $wiety 1 wstrzemigzliwy. Ale takze tutaj przestaje mie¢ to znacze-
nie podstawowe. Akcent przesuwa si¢ na $wiadectwo, na pojscie za Chrystusem.
Jak samotny prorok walczy o Boga, o Jego prawo i jest dla wspdlnoty Kosciota
znakiem obecnosci i dziatania Boga. Wejscie w przymierze sakramentalne z Bo-
giem, z jego konsekwencjami takze liturgicznymi jest tylko jednym z elementow
tego bycia synem przymierza. Oba terminy w p6zniejszym okresie rozwoju mo-
nastycyzmu zaczynaja si¢ schodzi¢ ze soba, stajac si¢ w pozniejszej literaturze
syryjskiej pojeciami zamiennymi''. Thumaczy¢ to takze mozna coraz silniejszy-
mi wplywami tradycji greckiej, ktore powodowaly przesunigcie specyficznie
syryjskich akcentow w cien, z czasem ich zapomnienie czy utozsamienie
w $wiadomosci wiernych.

Jak to ujat jeden z badaczy tematu'’, zaprezentowana we wczesnym chrze-
Scijanstwie syryjskim idea ma jasny kontekst: ,,wyzna¢ moge Boga w doskona-
tym ogotoceniu”. To ogotocenie jest podstawa powolania do $§wiadectwa i na-
czelnym zadaniem, jakie stoi przed asceta. Nie wyniszczenie, ale ogotocenie.
Innymi stowy, odrzucam nie dlatego, ze co$ jest absolutnie zle, ale dlatego, ze
chce zrobi¢ miejsce czemus$ lepszemu. ,,Zawsze moge wigeej” — ten aksjomat
lezacy u korzeni syryjskiej koncepcji wolnosci i nakazujacy cztowiekowi

1 Zob. J.W. ZELAZNY Chrzest — inicjacja czy pelnia chrzescijaristwa? Kilka uwag o rozumie-
niu chrztu w niektorych wspolnotach syryjskich II-11I wieku, w: Katechumenat i inicjacja chrze-
Scijanska w Kosciele starozytnym, red. F. DRACZKOWSKI, J. PALUCKL, P. SZCZUR, M. SZRAM,
M. WYSOCKI, M. ZIOLKOWSKA, Lublin 2011, 49-61.

' H. SIDNEY, S.H. GRIFFITH, Monks, Singles, and the Sons of the Covenant. Reflections on
syriac ascetic terminology, w: Eulogema. Studies in honor of R. Taft S.I, ed. E. CARR ET AL.,
Roma 1993, 154-158.

2P, BETTIOLO, Confessare Dio in perfetta spogliazione, “Cristianesimo nella Storia” 19
(1998), 631-651.
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w imig tej wolno$ci nieustannie przekracza¢ granice, jakie mamy w siebie wpi-
sane z racji ludzkiej natury i jaka kazdemu z nas jest dana, jest wyttumaczeniem
praktyk mnichow syryjskich, ktoére szokowaly im wspolczesnych Grekow
i Rzymian skrajno$cia, dziwacznoscia czy wrgcz nieludzko$cia. Pisma $w. Hie-
ronima moéwiace o mnichach syryjskich na pustyni Chalkidyckiej, zapisy Teo-
doreta z Cyru w jego Dziejach mifosci bozej, $wiadectwa $w. Jana Chryzostoma
rozproszone w jego homiliach ukazuja nam $wiat ludzi, ktérzy nieustannie prze-
kraczajq siebie, by ukaza¢ moc Boga, jaka tkwi w czlowieku z Nim zjednoczo-
nym. Jednak wyrzeczenie si¢ $wiata to wolnos¢ wewngtrzna. Wolno$¢ jest cen-
tralnym zagadnieniem, to w niej jest to, co powoduje, ze czlowiek staje si¢
obrazem Boga, dzigki niej odzwierciedla w sobie podobienstwo do Stwércy. To,
co czynig, aby by¢ wolnym, samo przez si¢ czyni mnie na wzor Jednorodzonego.

2. Eliasz i Elizeusz jako wzory zycia monastycznego w literaturze syryjskiej
pierwszego tysiaclecia

W dalszej kolejnosci zajmijmy si¢ odwotaniami do Eliasza i Elizeusza jako
tych, ktorzy sa w pelnym tego stowa znaczeniu prekursorami monastycznego
powolania. Nawiazanie do Eliasza i Elizeusza dotyczyto wszystkich aspektow
ich zycia prorockiego. Nie chodzilo tylko o ascezg czy tez praktyke ich Zycia na
pustyni, ani o zainteresowanie tekstami Starego Testamentu jako tymi, do kto-
rych z racji ich semickiego rodowodu, jak i adresata odwotywali si¢ uczniowie
Chrystusa mowiacy po aramejsku i Zyjacy na tym terenie. Eliasz i Elizeusz uka-
zuja bowiem — naszym zdaniem — kolejne etapy dochodzenia do petni wolnosci,
w ktorej wyraza si¢ spotkanie cztowieka i Boga.

Juz u pierwszego znanego nam z imienia ortodoksyjnego pisarza syryjskie-
go, Afrahata, w jego Demonstracjach, ktére powstaty pomiedzy 336 a 345 ro-
kiem, Eliasz i Elizeusz pojawiaja si¢ w dwoch charakterystycznych sytuacjach.
Obaj prorocy sa przedstawicielami ludzi poswigconych Bogu, ktorzy z uwagi
na swoja stuzbg podjeli zycie w czystosci i zupelnej wstrzemigzliwosci. Sa
wigc przyktadami dziewictwa ze wzgledu na krolestwo niebieskie. Petnia wol-
nosci zaklada wyzwolenie z wszelkich wigzow, oddanie catkowite Bogu.
W tym charakterze obaj prorocy sa przywolani w Demonstracjach, zaré6wno
w 6", jak i w 18. Dla $w. Efrema, bedacego nie tylko kontynuatorem poprzed-
nich Ojcow, ale i do dzi$ jednym z najwigkszych autorytetow dla Kosciolow

" Eliasz — 6,1 (APHRAAT, Les exposés I-IX, ttum. i red. M.-J. PIERRE, SC 349, Paris 1988,
370; J. PARISOT, Aphraatis Sapientis Persae Demonstrationes, w: Patrologia syriaca [dalej: PS]
1, Paris 1894; 249) oraz Elizeusz 6,5 (APHRAAT, Les exposés I-IX, thum. i red. M.-J., PIERRE, SC
349, Paris 1988, 379; tekst syryjski patrz J. PARISOT, Aphraatis Sapientis Persae Demonstratio-
nes, PS 1,246)
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Orientalnych, zgodnie z cala tradycja biblijna wiasnie Eliasz i Elizeusz sa tymi
postaciami ze Starego Testamentu, ktére w sposob szczegdlny ukazuja ideat
dziewictwa w zyciu nasladowcow Chrystusa. Tak, wspominajac o biskupach
Nisibis Jakubie czy Abrahamie, méwi §w. Efrem o tych prorokach w swoich
Piesniach Nisibenskich'. Czysto$¢ daje im mozliwo$¢ doskonalenia wolnosci
w drodze oddania si¢ Bogu.

W Demostracjach Afrahata pojawiaja si¢ Eliasz 1 Elizeusz takze jako przy-
kfady zycia samotnego, a wigc protoplasci chrzeScijanskich anachoretow'. Ta
doskonatos$¢ zycia, jaka prezentuja soba Eliasz i Elizeusz, jest przedmiotem
szczegoblnej zachgty, jaka do wiernych — doskonatych, czyli prowadzacych zycie
quasi-monastyczne, kieruje Liber Graduum, pismo pochodzace z IV wieku,
a bedace swiadectwem duchowosci dwczesnego Kosciota mowiacego jezykiem
syriackim, w ktorym szczegolna role odgrywali synowie przymierza, wspo-
mniani wyzej prekursorzy monastycyzmu na terenach orientalnego chrzescijan-
stwa. Dodatkowo, Afrahat przypomina, ze Eliasz cierpiat z powodu nienawisci
kobiety, prefigurujac tym Jana Chrzciciela, a Elizeusz z jego cudem wskrzesze-
nia zmarlego stat si¢ zapowiedzia Jezusa'®.

Podsumowujac, cate zycie prorokow, a szczegdlnie przyklad Eliasza i Elize-
usza, sa zapowiedzia ideatu monastycznego. Sktada si¢ na to, zdaniem Afrahata,
zarowno praktykowany przez prorokow post'’, jak i ich nieustanna modlitwa,
wiara, wreszcie sposob zycia, na ktory skltadaja si¢ zaréwno samotno$c¢, jak
i dziewictwo. W tym samym charakterze przywoluje ich w swoich Piesniach
o poscie $w. Efrem"®.

" EFREM, Piesni Nisibenskie 21,4, Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium [dalej:
CSCQO] 218, podseria teksty syryjskie [dalej syr] 92, red. E. BECK, 1961, s. 55; thum. niem. CSCO
219, syr 93, red. E. BECK, 1961, 68.

'S Demonstracje 18,7 (APHRAAT, Les exposés X — XXIII, ttum. i red. M.-J. PIERRE, SC 359,
Paris 1989, 757-759; tekst syryjski zob. J. PARISOT, Aphraatis Sapientis Persae Demonstrationes,
PS 1, col. 833-836). Ta zreszta tendencja utrzyma si¢ dalej, co wida¢ w tzw. ABRAHAM
7 KASZKAR, Regule, 4, (za wydaniem wloskim S. CHIALA, Abramo di Kashkar e la sua comunita,
Qiqajon 2005, 164).

' Demonstracje 6,13 (APHRAAT, Les exposés I — IX, thum. i red. M.-J. PIERRE, SC 349, Paris
1988, 397-399; tekst syryjski zob. J. PARISOT, Aphraatis Sapientis Persae Demonstratione, PS 1,
288-292)

17 Zob. ABRAHAM Z KASZKAR, Regufa 2, (thum. whoskie S. CHIALA, Abramo di Kashkar e la
sua comunita, Qiqajon 2005, 162).

'8 Piesni o poscie (De leiunio), red. E. BECK : 4,11 (CSCO 246, syr. 106, 1964, 12; thum.
niem. E. BECK CSCO 247 syr. 107, 1964, 9); 7,1 (CSCO 246, syr. 106, red. E. BECK, 1964, 18;
thum. niem. E. BECK CSCO 247 syr. 107, 1964, 14); 9,13 (CSCO 246, syr. 106, red. E. BECK,
1964, 28; ttum. niem. E. BECK CSCO 247 syr. 107, 1964, 21).



Uczniowie Eliasza i Elizeusza 309

3. Oryginalne elementy w odwolaniu do analizowanych postaci prorokéow

Ale na tym nie koncza si¢ podobienstwa, jakie winny cechowa¢ zycie mni-
cha i powotanie prorokéw Eliasza i Elizeusza. Dla syryjskiego mnicha Eliasz to
przyktad gorliwosci w trosce o sprawy boze, o wierno$¢ prawdziwemu kultowi
Boga. Prawda bowiem, zdaniem Efrema, odgrywa szczegdlna rolg w zyciu i po-
wotaniu mnicha'’. W imig tej wiernosci prawdzie prorok nie wahat sig stawia¢
czota wladcom, a w swoim postgpowaniu nie przypominat ,,baranka na rzez pro-
wadzonego”, lecz miat nie tylko odwage wystapi¢ w swoistym sadzie Boga po-
legajacym na probie zlozenia ofiary bogom bez podpalania stosu, ale i wykonac
wyrok $mierci na 400 (!) prorokach falszywego Boga, jakim byt fenicki Baal®.

Kolejne odwolanie jest jeszcze bardziej oryginalne. Eliasz i Elizeusz sa
tymi, ktorzy jako prorocy wystgpuja wobec narodu wybranego w roli heroldow
bozych praw i zabieraja glos w waznych sprawach zycia narodu, takze tych
zwiazanych z polityka. Przywotuje ten przyktad prorockiej misji Eliasza i Elize-
usza Tomasz z Marga w swojej Ksiedze przetozonych®'.

Prorok Elizeusz nie tylko walczyt z wrogami narodu wybranego czy z bat-
wochwalstwem, ale swoimi cudami $wiadczyt, ,,ze jest prorok w Izraelu”, stajac
si¢ bozym megzem dla wspotbraci i znakiem mocy Boga dziatajacego w czlo-
wieku. Ta barwna strona jego dziatalnosci — cuda polegajace na uzdrowieniach,
wskrzeszeniach z martwych etc. — charakteryzuje mnichéw orientalnych do
dzis. Swiety nie tylko dziata cuda po $mierci. W poblizu §wigtego mnicha za-
wsze dzieja si¢ cuda, bo on rozbudza wiarg, a w srodowisku wiary dziata Bog,
manifestujac swoja obecnos¢ poprzez cuda.

4. Implikacje eklezjologiczne odwolan do Eliasza i Elizeusza w odniesieniu
do roli odgrywanej przez mnichow we wspdlnotach Koscioléw
Orientalnych

Mnich, powolany do ztozenia szczegolnego swiadectwa Bogu, ma wigc we
wspolnocie do odegrania taka sama rolg, jaka wobec Izraela mieli Eliasz i Elize-
usz. Ma strzec prawdy i czystosSci wiary. Jest to zadanie niezalezne od hierar-
chii. Charyzmatyczny $wiadek, ihidoje, czyli jednorodzony na wzoér Jednoro-

19 Zob. 13 Hymn przeciw herezjom (Contra haereses) CSCO 169, syr 76, red. E. BECK , 1957,
47-50 (thum. niem. E. BECK, CSCO 170, syr. 77, 1957, 47-49) i 17 Hymn o przasnikach, CSCO
248, syr. 108, red. E. BECK, 1964, 31-32 (thum. niem. E. BECK, CSCO 249, syr. 109, 25-26).

2 Zob. TOMASZ Z MARGA, Ksigga przelozonych, rozdziat 9 (za wtoskim ttum. S. CHIALA,
Abramo di Kashkar e la sua comunita, Qiqajon 2005, 217) por. Demonstracje 6,5 (APHRAAT, Les
exposés I — 1X, tham. 1 red. M.-J. PIERRE, SC 349, Paris 1988, 378; tekst syryjski zob. J. PARISOT,
Aphraatis Sapientis Persae Demonstratione, PS 1, 264).

2 Tamsze.
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dzonego™, ma swoje powolanie, a z nim zwiazane szczegdlne miejsce w Ko-
$ciele. Podobnie jak w Starym Testamencie, obok Swiatyni i skupionej przy niej
kaptanach dzialali prorocy, tak samo obok hierarchii, biskupoéw i prezbiterow
dzialaja mnisi. Jak pierwsi sa odpowiedzialni za liturgi¢ i sakramenty, tak zada-
niem drugich jest strzec czysto$ci wiary i prawdy w przekazywanej doktrynie.
Jest wigc prosta kontynuacja z jednej strony kaptanstwa, z drugiej strony pro-
roctwa. Nowy Izrael ma wszystkie instytucje Starego Izraela. Nic wigc dziwne-
go, ze syryjski mnich jako spadkobierca i nastepca prorokow Eliasza i Elizeusza
w funkcji strzezenia ludu bozego begdzie rozstrzygal o prawdziwosci postano-
wien soborow ($w. Szymon Stupnik), czy tez konsekrowat hierarchi¢ alterna-
tywnego Kosciota, jak Jakub Baradaj.

Samotnik na stupie decydowal bowiem nie tylko o sprawach religijnych,
czy tez wrecz politycznych swoich czasow, lecz jego porady, majace moc wy-
roczni, dotyczyty wszystkich aspektow zycia wiernych przychodzacych i pyta-
jacych go o autorytarne rozstrzygnigcia. Od kwestii malzenskich, po kwestie
dotyczace sporéw czy przedsigwzigé, nawet tych o charakterze doczesnym,
mnich-anachoreta byt prorokiem aplikujacym wole boza do zycia konkretnych
wiernych, byt charyzmatycznym glosem Boga dla sobie wspotczesnych. Takim
ukazuja go choéby Dzieje mitosci bozej Teodoreta z Cyru®. To ujecie ukazuje
nam mnicha syryjskiego w prostej linii jako przedluzenie instytucji proroka.
W monastycyzmie syryjskim przetrwalaby wigc koncepcja wspolnoty chrzesci-
janskiej, ktorej filarem jest obok przewodniczacego Eucharystii takze prorok,
teraz uobecniony w mnichu. Zadaniem ascety byloby wigc nie tylko w ascezie
i w modlitwie szuka¢ spotkania z Bogiem, ale na wzor proroka, ktorego szcze-
gblnej misji bycia glosem Boga we wspolnocie jest przedluzeniem. Mnich ma
przewodzi¢ wspoélnocie na zasadzie bycia jej charyzmatycznym przywodca.

Tradycja tych mnichow na wzor prorokow Starego Testamentu, jednych, je-
dynych, ihidoye jest bardzo wcze$nie poswiadczona w historii chrzescijanstwa
syryjskiego. Oni sa wybrancami, dla przecigtnego cztowieka pehili (pelnia do
dzisiaj) funkcj¢ prorokow. Ich zadaniem nie jest przepowiadac przyszto$¢ — to
nasze zte rozumienie tego stowa (starozytni powiedzieliby — nie sa oni wieszcz-
kami), ale przekazywac¢ nauki i pouczenia Pana dzi$, w konkretnej wspdlnocie.
Tak to ujmuje Didache®. Tak widzieli to kolejni pisarze syryjscy, najczesciej
wywodzacy si¢ z krggu ascetow/mnichow.

22 Zob. A. UCIECHA, Ascetyczna nauka ,,Mowach” Afrahata, Katowice 2002, zob. szczegol-
nie 109-113.

3 Por. S. SIWIETZ, Das morgenlindische Monchtum, V. 3: Das Monchtum in Syrien und Me-
sopotamien und das Aszentum In Persien, Wien 1938, gdzie wigkszo$¢ wywodu jest oparta na
analizie dziata Teodoreta.

# XI-XV (w: Pierwsi $wiadkowie, red. M. STAROWIEYSKI, Krakéw 1998, 38-40).
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5. Podsumowanie

Z zaprezentowanej powyzej perspektywy wida¢ wyraznie, ze jedng z istot-
nych ptaszczyzn dialogu z Kosciotami Orientalnymi jest kwestia zblizenia ze
wspoélnotami monastycznymi. Mnisi z uwagi na specyficzne zadanie bycia
straznikami prawdy, jak i odczytania woli Bozej we wspolczesnym $wiecie sa
istotnym, wrgcz kluczowym partnerem w prowadzonym dialogu ekumenicz-
nym. Ich zadaniem jest odczytywa¢ znaki czasu, to od ich postawy zalezy
w duzym stopniu postawa wiernych. Nie mozna pomija¢ tego wymiaru powo-
fania monastycznego. Dialog na ptaszczyznie hierarchii, teologéw nie wystar-
czy. Istotnym zadaniem jest odczytanie wspolnie z mnichami, ktorzy dla
wspolnot orientalnych sa straznikami wierno$ci Bogu i jego prawu, znakow
czasu, by skutecznie podaza¢ droga dialogu. I cho¢ kazdy hierarcha Kosciotow
Orientalnych jest przynajmniej formalnie mnichem, to jesli dialog ma by¢ wyj-
$ciem naprzeciw braciom w wierze, trzeba uwzgledni¢ ten aspekt. Jednocze-
$nie nasi czgsto zapomniani bracia, dowartosciowujac w zyciu Kosciota ele-
ment osobistego charyzmatycznego $wiadectwa moga ubogaci¢ nasze wilasne
rozumienie misji i zadania wspolnoty wierzacych. Mnich jako spadkobierca
prorokow w stuzbie prawdzie pojetej jako warto$¢ najwyzsza jest chyba za-
wsze obecny w zyciu Kosciofa, cho¢ nie zawsze to jego powolanie jest wyarty-
kutowane tak wyraznie.

The Disciples of Elijah and Elisha
The Sources of Eastern Monastic Differences

Summary

In Syrian tradition, the monk is presented as the inheritor of the customs
from the prophets in the Old Testament. According to the first Syrian patristic
scholars, the lives of two prophets, in particular Elijah’s and Elisha’s, illus-
trated the monk’s vocation. This applied not only to Elijah’s and Elisha’s vo-
cation to a life of asceticism, fasting, penance and purity, but also to their
many narrative aspects. What distinguished them was their zeal and enthusi-
asm in defending the true faith. For the Eastern monk, the prophets’ unique
manner of involvement in the struggle for the truth became the hallmark of his
own vocation and task in the Church community. The Syrian monk was there-
fore, the guardian of his people, and its purity of faith. In this way, his mission
was different from that which the monks fulfilled in the West, where the ques-
tion of doctrine and orthodoxy was primarily the responsibility of the hier-
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archy's. Such an understanding, of the monastic vocation, found a specific an-
choring in the Eastern communities’ ecclesiology. It seems that this aspect of
the monastic vocation concerned not only this movement’s first period of de-
velopment, but had, and has (in some respects) its continuation to this day.



